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内容提要  1949 － 1966 年是中国博物馆发展史上的一个特殊时期。一方面，新博物馆

建设是时代迫切的任务，但囿于国力，难以展开大规模的新馆建设，而数量众多的传统

庙宇建筑因其特有的公共空间性，成为博物馆馆舍优先再利用的主要建筑类型；另一方

面，在新的文化体系建构中，多数传统庙宇建筑被贴上了“封建迷信”的负面标签，被

列入社会主义改造的落后文化行列。此时段博物馆建设者虽然巧妙地利用了传统庙宇建

筑特有的公共空间，将之改造成为社会主义文化事业的重要场域，部分完成了传统庙宇

与博物馆的角色置换，但是，整体上仍然无法有效融合两种空间的差异性。
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博物馆与传统庙宇建筑 *

（1949 － 1966）

徐  玲

在中国博物馆发展史上，利用传统庙宇建筑
‹1›
改作博物馆馆舍现象出现较早

‹2›
，有研究认为民国时

期的多数博物馆就倾向于再利用传统庙宇建筑，具有浓重的古典主义风格
‹3›
。1949－1966年博物馆建设

继承了早期博物馆的做法，利用传统庙宇建筑改建的博物馆数量占比例很大。因此，博物馆与传统庙宇

建筑关系的探讨，无疑是深入认识此时段博物馆性质的最佳视角之一。遗憾的是，因博物馆学整体研

究力量的不足，博物馆史的专题研究在国内尚处起步阶段，故从建筑空间探讨博物馆发展变化的研究成

*  本文系国家社科基金一般项目“中国博物馆史研究（1949－1966）”（18BKG039）的阶段性研究成果。

‹1›  本文的“传统庙宇建筑”特指与民间信仰关系密切的具有祭祀、朝圣及公共空间性质的传统建筑，按照空间类型分为供奉神祇的

道观、寺庙及祭祀先祖的祠堂等，暂不包括宫殿、官衙及学院等古代建筑。

‹2›  中西早期博物馆史上不乏利用传统建筑改作博物馆的案例。欧洲早期博物馆多建在收藏者的宫殿、教堂、修道院或府邸里。近

代中国博物馆借用传统建筑改造的先例也不少，据不完全统计，1949年前，传统建筑改建博物馆的数量就有13座，除却故宫博物院借用

故宫建筑群外，典型的还有：1905年建在天津旧城东门外玉皇阁的天津教育品陈列馆；1912年借用国子监建筑筹建的国立历史博物馆；

1927年，借开封三圣庙建立的河南博物馆；1929年，借用王阳明寺、文澜阁、圣因寺罗汉堂等筹建的西湖博物馆等。近代中国传统建筑博

物馆化的情况详见李国鳌《1949年前的中国博物馆建筑》（《博物馆研究》2006年第3期）、项隆元《近代形态博物馆的诞生与博物馆建筑类型

的形成》。

‹3›  前揭项隆元：《近代形态博物馆的诞生与博物馆建筑类型的形成》，《北方文物》2008年第3期。



146 故宮博物院院刊    2018年第6期･ 第200期

果十分缺乏，针对1949－1966年间博物馆建筑文化具有启发性的研究成果更加稀少
‹1›
。本文尝试在整理

1949－1966年传统庙宇建筑博物馆化的基本资料基础上，从这一时段传统庙宇建筑的博物馆化的再利

用、博物馆对传统庙宇建筑公共空间性的继承以及传统庙宇建筑作为博物馆空间的困境等三个方面，深

入考察1949－1966年博物馆与传统庙宇建筑的关系，以期细化中国博物馆史的研究。

一  传统庙宇建筑博物馆化的再利用

中华人民共和国初期，随着国家政权性质的变革，大规模的社会主义改造成为国家建设的重要步

骤，已有文化设施、建筑和机构等均需在社会主义改造运动下重新评估，由此传统庙宇建筑的改造、价值

重置等提上新建设日程。但是，由于传统庙宇文化关涉传统社会信仰习俗，在民间社会影响很大，所以

又使作为庙宇文化载体的庙宇建筑的处置问题变得十分复杂。

国际上将博物馆建筑大体分为由寺庙、宫廷、古堡、隐修院、历史遗址改建及新建等类型
‹2›
。在博物馆

发展史上，因为空间功能的某些相近性，庙宇建筑的博物馆再利用开始较早。民国时期传统庙宇也多被

视为收藏保存古物、建置博物馆的最佳场所之一。1912年，新成立的北京政府教育部筹建国立历史博物

馆时，阐述选址国子监的缘由如下
‹3›
：

国子监旧署，毗连孔庙，内有辟雍、彝伦堂等处建筑，皆与典制学问有关，收藏有鼎、石

鼓及前朝典学所用器具等，亦均足为稽古之资，实与历史博物馆性质相近。……当以国子监一

处所有辟雍等建筑，在前清时迭经儒臣考订，宏此规模，关系历史学术者甚巨，于历史博物馆

性质甚为合宜。

1913年，北京政府颁布的《临时政府内务行政纪要》“设立古物保存所”条提出，“先就原属国有之古

‹1›  对本文启发较大的研究成果有关昕的两篇论文：《文物建筑再利用的博物馆化研究》（《中国博物馆》2017年第2期）集中讨论了

被定为文物的建筑类型的博物馆再利用情况，认为再利用过程，不仅体现了建筑本体的功能转换，同时也体现了文化空间价值观意义上

的微观重构；《民俗文化与制度宗教：庙宇博物馆的双线叙事》（《民俗研究》2016年第5期）则从民俗学角度探讨了博物馆与庙宇文化的关

系，认为文物古迹通过再利用，被赋予了新的使用机能，转换为新的博物馆空间，体现了文物基础价值认定上文化意涵的再延伸和价值

转化。相关研究还有：马若予：《中国博物馆建筑历史沿革及发展概况》（《昭通学院学报》2014年第5期），认为1949年后传统建筑虽在博

物馆建设中仍发挥作用，但处于非主流状态。阳洋：《意象与抽象——博物馆建筑形态构成初探》（重庆大学2004年硕士学位论文）提出

博物馆建筑意向的三种形态，其中文脉意义的塑造形态与传统庙宇建筑的博物馆化有所关联。项隆元：《中国博物馆建筑的百年回顾与

分析》（中国博物馆协会编：《回顾与展望：中国博物馆的百年发展》，紫禁城出版社，2005年）则总结了中华人民共和国初期的博物馆建

筑特点。美国学者贾斯廷·哈德森（Justin Henderson）在《博物馆建筑》（贾斯廷·哈德森（孙硕译）：《博物馆建筑》，中国轻工业出版社，

2001年）一书中，着重探讨了博物馆建筑中历史建筑类的文化传承性等。

‹2›  《简明不列颠百科全书》，见南开大学历史系编印：《博物馆学参考资料》页105，1986年。

‹3›  《教育总长请拨国子监筹设历史博物馆呈大总统批（1914年6月28日）》，见中国第二历史档案馆编：《中华民国史档案资料汇

编》第3辑·文化，页274，江苏古籍出版社，1991年。
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物寄存各坛庙者，移存该所，分类陈列”
‹1›
。内务部同时从清廷接收了多存有古物的孔庙、太庙、关岳庙等

庙宇，如孔庙中当时存放有周代石鼓、铜器等礼器。1929年，“无锡市政筹备处”提出“筹设历史博物馆”

的计划，拟议在无锡孔庙原址，在既有的祭器、乐器基础上，征集文献古物，创设“县立历史博物馆”
‹2›
，

同样关注的是两者具有公共空间的相似性。有趣的是，故宫博物院古物南迁时，对庙宇的使用更加普

遍，如古物迁运至宝鸡时，暂存在关帝庙和城隍庙中；迁运至汉中时，藏于汉中文庙和马家祠堂、范家

祠堂等；至川北广元县城时，存放在三元宫和香林寺；成都时存放大慈寺内；彭山时，物色了禹王宫、万寿

宫、武庙及火神庙等。有研究认为当时多使用传统建筑改建博物馆或存放文物的原因如下：“为了减少国人的

陌生感，早期博物馆多利用古刹、寺庙、祠堂、县衙、官府、书院、公馆、园林等场所作初创时的馆址，许多博物

馆甚至直接利用了书院、寺庙原有的房舍来展陈。这些设施本身为传统社会民众聚集场所，具有公共空间形

态，博物馆建设者希望借此有效降低形式上的冲突。”
‹3›
突出强调的是传统建筑与博物馆的公共性。

1949年后，新政府为改造已有博物馆、筹建新博物馆，先后颁布了多项法令，如1950年6月28日通

过的《中华人民共和国土地改革法》第三条明确规定，“征收祠堂、庙宇、寺院、学校和团体在农村中的土地

及其他公地”
‹4›
。随后颁布的《古文化遗址及古墓葬之调查发掘暂行办法》，宣布一切具有革命、历史、艺术

和科学价值的文物图籍和珍贵文化遗产，均必须妥善保护，不得破坏或盗卖
‹5›
。同时颁布的《关于切实

保护古文物建筑的指示》提出，凡全国各地具有历史价值及有关革命史实的文物建筑，如革命遗迹及古

城郭、宫阙、关塞、堡垒、陵墓、楼台、书院、庙宇、园林、废墟、住宅、碑塔、雕塑、石刻等及上述各建筑物内之

原有附属物，均应加以保护，严禁毁坏
‹6›
。1951年颁发的《对地方博物馆的方针、任务、性质及发展方向

的意见》，明确了博物馆的任务——进行革命的爱国主义教育。同时提出博物馆建设仍应以改造原有的

为主，仅个别有条件地区筹建新的博物馆
‹7›
。限于当时国力，有条件新建博物馆的地区很少，传统建筑

改造博物馆成为国家的优选项。

统计1949－1966年国家博物馆总数共232座，历史建筑类
‹8›
博物馆达143座，占总数约60%，其中传

统庙宇建筑居多。当时传统庙宇建筑改建成博物馆大致有两类情况，其一类是建筑已被改造为与博物馆

‹1›  《内务部为筹设古物保存所致大总统呈（1913年10月1日）》，见中国第二历史档案馆编：《中华民国史档案资料汇编》第3辑·政

治，页32，江苏古籍出版社，1991年。

‹2›  顾文璧：《记江苏省早期博物馆之——“无锡县立历史博物馆”》，《文博通讯》1984年第4、5期合刊。

‹3›  徐玲：《博物馆与近代中国公共文化（1840－1949）》页166，科学出版社，2015年。

‹4›  《中华人民共和国土地改革法》，人民出版社，1950年。

‹5›  《古文化遗址及古墓葬之调查发掘暂行办法》，见国家文物局编：《中国文化遗产事业法规文件汇编（1949－2009）》，文物出版

社，2009年。

‹6›  《政务院发布指示切实保护古文物建筑》（1950年7月30日），《文物参考资料》1950年第7期。

‹7›  《中央人民文化部指示》（1951年10月27日），《文物参考资料》1951年第12期。

‹8›  此处历史建筑范畴比传统庙宇建筑宽泛，除道观、寺庙、祠堂外，尚包括传统宫殿、学院、宗庙、会馆等。
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相关的文化单位，简单更名后重新以博物馆名义开放，如1919年以崇善寺废址改建的山西省教育图书

博物馆，1949年经由人民解放军太原军事委员会文教接管组接管，更名为山西省图书博物馆后直接开

放使用。此类博物馆数量为11座，详见［表一］：

［表一］   1949年前传统庙宇建筑博物馆及1949年后的改造一览表

庙宇 博物馆 建立时间 博物馆 改造时间
文庙和纯阳宫 山西省教育图书博物馆 1919 山西省图书博物馆 1949
三圣庙 河南博物馆 1927 河南省博物馆 1949
郫县东岳庙 四川博物馆 1941 川西人民博物馆 1949
越秀山镇海楼 广州市立博物院 1929 广州博物馆 1950
碑林前孔庙 陕西省历史博物馆 1944 西北历史陈列馆 1950
天津广智馆 天津市立美术馆 1929 天津历史博物馆 1952
东岳庙 中国西部博物馆 1943 西南人民科学馆 1952
西湖公园古建群 福建省立科学馆 1933 福建省博物馆 1953
文澜阁 浙江省立西湖博物馆 1930 浙江博物馆 1953
后土庙 介休县博物馆 1921 介休县博物馆 1955
南阳武侯祠 南阳市民众教育馆 1935 南阳汉画馆 1958

备注：笔者搜集整理。因民国时期博物馆馆址已有经常变动现象，1949年后改造中博物馆名称也出现多次变更。

另一类是建筑保存较完整，年代较近，经简单修整后挂上博物馆的匾牌直接对外开放的，此类博物馆数

量多达43座，详见［表二］：

［表二］   1949－1966年传统庙宇建筑改建博物馆一览表

庙宇 博物馆 建立时间
陈氏族祠 平和暴动纪念馆 1951
史公祠 扬州文物馆 1951
高座寺 雨花台烈士史料陈列室 1954
杜公祠 杜甫纪念馆 1955
烈士祠 郑州市文物陈列馆 1957
林则徐专祠 林则徐纪念馆 1957
云山古寺 瑞金革命纪念馆 1958
关林 洛阳博物馆 1958
岳飞庙 汤阴县岳飞纪念馆 1958
伏羲庙 天水地区博物馆 1958
关帝庙 亳州市博物馆 1958
金台观 宝鸡市博物馆 1958
青浦城隍庙 青浦博物馆 1958
袁林 安阳市博物馆 1958
三元里古庙 三元里抗英斗争纪念馆 1958
鳌头矶古建筑群 临清博物馆 1958
颜文姜祠 淄博市博物馆 1958
清凉寺 常州博物馆 1958
惠山淮湘昭忠祠 无锡市博物馆 1958
华严寺 大同市文物陈列馆 1959
大广济寺 辽沈战役纪念馆 1959
资福寺 “四·九”起义纪念馆 1959
祖庙 佛山市博物馆 1959
云门寺 湘乡县博物馆 1959
陈家祠 广东民间工艺博物馆 1959
湘鄂纪念堂 永新湘赣革命纪念馆 1959
杨升庵祠 杨升庵纪念馆 1959
聂士成祠堂 天津市三条石历史博物馆 1959
武侯祠 南阳历史博物馆 1959
苏公祠 凤翔县博物馆 1959



博物馆与传统庙宇建筑（1949－1966） 149

庙宇 博物馆 建立时间
“忠烈祠”祠堂 梅县博物馆 1959
花戏楼 亳县博物馆 1959
定陵 定陵博物馆 1959

开元寺
泉州海外交通史博物馆
（泉州湾古船陈列馆）

1959

泰山庙 盐城县博物馆 1961
李鸿章祠 辛弃疾纪念祠 1961
郑氏宗祠 石井郑成功纪念馆 1962
华祖庵 亳州市华佗纪念馆 1962
云岭村陈氏宗祠 新四军军部旧址纪念馆 1962
悦岭庵 普陀山文物馆 1962
碧霞宫 浚县博物馆 1963
报恩寺 寿县博物馆 1964
万源祠 古田会议纪念馆 1965

备注：建筑建造年代以修缮时间为准。

综合两个表格统计可以发现，1949－1966年利用传统庙宇建筑而建的博物馆数量多达54座，为本研究

提供了足够的体量。

二  博物馆对传统庙宇建筑公共空间性的继承

博物馆之所以优先选择传统庙宇建筑作为馆址，核心的因素应是两者公共空间性上的关联度较高。

庙宇建筑空间属于中国传统社会官方之外并不多见的公共空间，具有不可替代的历史地位，尤其是在加

强民间社会文化认同和地方精神凝聚等方面作用极大。

历史上，庙宇长期作为所在地的文化、政治及经济商贸中心，具有宗教信仰、政治仪式展演及经济商

贸集散等独特的功用。许多作为宗教场所的著名庙宇同时还担负着国家意识形态表达、地方教化、祭祀

及文化物品收藏等多重任务。而传统社会的祭祀活动经过长期强化已然被固定在庙宇中，又赋予了庙

宇正统性的政治身份，如宋真宗在澶渊之盟后，为了宣告宋王朝的正统性，曾假托轩辕黄帝生于寿丘的

传说兴建了属于原庙体系的景灵宫、寿陵等用以祭祀黄帝。而后金人征服此地，对作为宋皇家宗庙意义

的景灵宫格局进行了破坏性的改动，寓意宋王朝政治合法性的丧失。美国艺术史家卡罗尔·邓肯（Carol 

Duncan）同样认为
‹1›
：

和古代的纪念性建筑一样，博物馆除了完成它作为博物馆使命（保护和展出艺术品）之

外，还有着更广义的使命，即有时候会或多或少地承担起宣传政治和意识形态的角色。

再看广布民间的传统祠堂作为宗庙在民间社会的变体，同样具有纪念先祖、教化族人、文化认同及文

化物品收藏等特殊功能，尤其是在天高皇帝远的王权时代，祠堂几乎成为聚族而居的民间社会的国家代

‹1›  ［美］卡罗尔·邓肯（Carol Duncan）：《作为仪式的艺术博物馆》，见[美]爱德华·P.亚历山大（陈双双译）：《博物馆变迁——博物

馆历史与功能读本》页14，译林出版社，2014年。

（续表二）
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言空间，因此掌控或争夺祠堂空间话语权成为民间乡绅的要务之一，也是乡绅及其宗族在村落中身份地

位的象征。这些掌控祠堂话语权的乡绅、大宗同样重视所在地庙宇的管理权，如山西的村落中大姓宗族

长期关注一些固定庙宇的修葺，后起强势家族也常通过建设公共设施，包括庙宇和村内道路、水井等方

式在村落建立权威并且实施话语权和控制力，使其家族的合法性得到承认
‹1›
。如此，传统庙宇建筑不仅

是国家、地方政治合法性的特殊载体，同时与博物馆一样是可制造意义的公共空间，如山西省介休县新

东村内的观音堂，据清嘉庆时期的《介休县志》记载
‹2›
：

维斯堂在百室之中，农人得憩夏畦，行旅获舒劳足。而且月朗风清，野老常于此话桑麻、

论今昔。既有讼端，可以解纷，或有发召，可以集议。

具有处理公共事务的权力，同时也是人们劳作或旅途休息的地方，是村民闲聊、商讨议事的地方。这些

类公共领域的性质为传统庙宇建筑的博物馆化提供了基本条件。

早期博物馆发展史上，在定义中多直接用博物馆建筑本身来指称“博物馆”，预示着建筑并非仅是博

物馆的一个简单的容器，而是具有更加丰富的意义。同样，作为传统信仰空间的庙宇建筑也并非一个简

单的物理建筑空间，而是承载着多种文化意义的公共符号空间，即集接纳人、事、物公共活动于一体的文

化空间。欧洲中世纪的教会、修道院等宗教场所，多兼备博物馆的收藏、教化功能，大量收集奇珍物品用

来对信徒进行宗教教化、传播教义。至今在源自此类收藏的博物馆早期展柜上，仍然可以发现宗教建筑

的一些特色，反映着早期博物馆要求与展品和宗教场所保持和谐一致，以便衬托展品的典雅端庄与宗教

场所的富丽堂皇等。这也正是博物馆学观点所强调的，最有说服力的博物馆概念和设计能呈现出建筑和

藏品之间的相关性，文化功能性的一致性。回到中国传统庙宇建筑空间，同样遵循着这样的原则。在传

统中国，庙宇建筑空间除却建筑本体外，还多收藏有雕塑、绘画及碑刻等装饰品，本身就具有丰富的文化

内涵。在地理环境上，因为庙宇在传统社会中的重要地位，多数庙宇选址位置优越，空间开阔，从而利

于大规模人群的集散。为了满足信仰教化的需要，多数庙宇还建有专门的戏台、学校、市集等，定期提供

戏曲展演、学校教育等传播教化意旨的活动，吸引了大量的民间受众，最终成为建构文化认同和地方认

同的重要公共文化空间。而传统庙宇建筑的公共空间性在1949－1966年的博物馆建设活动中得以继承。

三  传统庙宇建筑博物馆再利用的困境

在传统中国社会“道器观”中，建筑作为文化的一种特殊载体，具有直观传播信息的优势，即“物以载

道”，因此古建筑的更大价值，体现在其所承载的丰富的文化象征和情感认同上。这种象征价值和情感

认同价值甚至已超越建筑物质层面的浅表价值，成为一种传统文化的凝固符号。另一方面，为了满足当

‹1›  姚春敏：《清代山西杂姓村宗族祠堂、祖茔及庙宇建设——以碑刻、族谱、村志和田野调查为中心》，《南京社会科学》2017年第4期。

‹2›  侯清柏编：《介休县志·嘉庆版》，山西人民出版社，2012年。
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下需求重建或改建传统建筑几乎是中国的一种特殊文化表达，“中国古代有重建损毁建筑之传统，或因

表达文化传承之精神，或因地方记忆再现之需要”
‹1›
。可见，传统庙宇建筑的重建或改造利用在中国历史

传统中为一种常态。从中国传统文化的视角来着，传统庙宇的改造利用更多重视的是古建筑中所蕴含的

人文精神价值，而人文价值的强调和阐释可以满足当下教化人的目的，在价值载体选择上常基于一种人

文价值的选择判断：“一个统治者会运用某个场馆来反映他的意志以及对未来大道理想，这从建筑上也

看得出来，例如国会、首相官邸、纪念碑等都是。执政者经常将发展方向、领导人的理想投射在巨大的建

筑物上，因为建筑可说是象征时代的精神。如果说巨大的建筑物是硬件，博物馆可说是体现统治意识的

软件的代表。展示的内容及方式包含了领导人的理想。”
‹2›
而在不同文化背景中成长起来的传统庙宇文化

与博物馆文化之间的悖论，又造成了中华人民共和国初期博物馆对传统庙宇建筑使用上的困境。

当时传统庙宇建筑博物馆再利用的困境十分明显，在新的社会主义文化厘定下，传统庙宇文化被

贴上了“封建迷信”“落后”等负面标签，被归类于中国近代以来教育中不遗余力地所倡导驱除或清除的事

物。近代肩负宣传科学、民主重任的博物馆的引入就带有驱除传统庙宇文化的“封建迷信”的特定时代使

命。1949年9月29日中国人民政治协商会议通过的《共同纲领》明确规定中华人民共和国的文化教育是民

族的、科学的、大众的，相应文化建设的主要任务是清除封建的、买办的、法西斯主义的思想观念。在社会

主义新文化建设中，传统庙宇文化明显存在亟需被修正或改造的问题。但是，如何修正或改造传统庙宇

文化在当时并没有明确的可操作措施，重新改造利用传统庙宇建筑现象相应十分混乱。据《中国寺庙宝

典》一书对中华人民共和国初期传统庙宇建筑的统计，收录的841座庙宇的沿革中，1949－1966年有明

确记载的仅有84座，加上“庙产兴学”“由坛入园”的政策影响，除博物馆使用外，被部队、医院、粮库和厂

房等占用的庙宇数量也不少
‹3›
。

实际上，从哲学层面上看，文化遗产并不都是积极遗产，即使负面遗产也同样能够被传承和分享，

而如何传承和分享负面遗产又涉及传承者对待历史的态度。对此巫鸿强调说：”‘纪念碑性’的艺术、建筑

和城市总是承担着保存记忆、构造历史的功能，总力图使某位人物、某个事件或某种制度不朽，总要巩固

某种社会关系或某个共同体的纽带，总要成为界定某个政治活动或礼制行为的中心，总要实现生者和死

者的交通，或是现在和未来的联系。”
‹4›
遗憾的是，在当时的意识形态建构中并没有为辩证对待传统负面

文化遗产留下余地，无法解决传统庙宇建筑博物馆再利用的困境。

传统庙宇建筑改造而成的博物馆，如何建立建筑与藏品之间的相关性，在当时同样成为难以处理的

一个问题。一般而言，文化上的传统性，同时也有异己性，甚至包含更多的被当下政权所反对或需要遮

蔽的负面性。双方如何转换，又成为纠结于当下与历史之间的一个棘手问题。在新的社会主义文化语境

‹1›  王新文等：《试论“重建”之于中国文化遗产保护的意义》，《东南文化》2016年第6期。

‹2›  ［日］野岛刚（野島剛）（张惠君译）：《两个故宫的离合》页208，上海译文出版社，2014年。

‹3›  张羽新主编：《中国寺庙宝典》，中国藏学出版社，2002年。

‹4›  ［美］巫鸿（李清泉等译）：《中国古代艺术与建筑的“纪念碑性”》页5，上海人民出版社，2009年。
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中，庙宇在传统社会信仰中的日常性不得不被截断，甚至被作为“封建迷信”的与时代格格不入的事物。

英国地理学家戴维·哈维（David Harvey）说：“空间和时间实践在社会事物中从来都不是中立的。他们都

表现了某种阶级的或者其他的社会内容，并且往往成为剧烈的社会斗争的焦点。”
‹1›
中华人民共和国初期

的博物馆以革命史类、历史文物类为主，高度要求政治性和群众教育性，这些均要求必须在庙宇重构的

博物馆空间内重新诠释新的文化追求，塑造社会主流意识形态，而传统庙宇文化本身的文化符号却并不

足以担此大任。

从文化分层理论上，浅表层即物质本体文化虽易于借用、传播或交换，但物质所包含的意识文化或

精神文化却并不易被新文化所消解或接受。传统庙宇建筑改造而成的博物馆属于古迹类博物馆，庙宇建

筑及庙宇文化成为博物馆独特的藏品和展品。但是，囿于中华人民共和国新文化需求的政治变革，庙宇

原有文化的合法性受到冲击，如何对庙宇承载的文化记忆进行释读，成为博物馆工作者面临的困境。尽

管毛泽东主席曾多次强调对传统的继承
‹2›
：

今天的中国是历史的中国的一个发展；我们是马克思主义的历史主义者，我们不应当割断

历史。从孔夫子到孙中山，我们应当给以总结，承继这一份珍贵的遗产。

实践中，1949年后的传统庙宇文化仍被认定为负面文化，划入国家要消减的文化之列。如何分割建筑

与其历史人文活动内容就成为传统庙宇博物馆再利用的一大难题。

除却文化观念上的正面与负面、新与旧的矛盾，当时尚存在传统庙宇建筑空间与博物馆展陈空间的

功能性的不匹配问题，以传统信仰为核心的庙宇建筑空间如何来表达新的博物馆文化？如果说，人文环

境精神方面，传统庙宇与博物馆文化之间存在的抵牾，尚可以通过强有力的文化改造、意识形态置换来

完成，那么建筑空间上两者的调和就很难处理了。一般传统庙宇建筑空间都比较狭小，那么博物馆作为

知识传播的展示空间，不但需要宽敞明亮连续的展陈空间，同时还要顾及参观者的空间安全设置，加上

庙宇建筑难以满足博物馆藏品库房的特殊要求等，在保护传统建筑形态的法令要求下，空间改造难度很

大，尤其是陈列空间的局限给博物馆工作带来极大困惑。陈列空间的不足也是导致此后许多博物馆搬离

传统庙宇另建新馆的重要因素之一，如1917年7月7日，因国子监地处偏僻，屋舍狭隘，无法进一步展

开工作，博物馆筹备处就奉教育部502号令将馆址迁往故宫的端门、午门处。

总之，1949－1966年，是中国博物馆发展史上的一个特殊时期，产生的传统庙宇建筑博物馆化现

象，既存在中华人民共和国对传统公共空间的继承性，同时也具有明显的文化观念上的不兼容性，对这

一课题的进一步探讨，既充满趣味性，又充满挑战性。

                 ［作者单位：郑州大学考古学系］

（责任编辑：何 芳）

‹1›  ［美］戴维·哈维（David Harvey）（阎嘉译）：《后现代的状况》页299，商务印书馆，2003年。

‹2›  《毛泽东选集》第2卷，页522，人民出版社，1991年。


